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Abstract  

Thinking and its nature and characteristics are among the most important 

and frequent topics raised in the mystical texts of the Islamic period. They 

are also among the intellectual-mystical concerns of Iranian mystics and 

the first question that Hosseini Heravi asked Sheikh Mahmoud Shabestari. 

This led to the writing of the Gulshan-e-Raz, which is related to thinking 

and its nature. In this article, the authors emphasize the essential distinction 

between the definitions of thinking in the two fields of mysticism and 

philosophy while examining the opinions of Islamic mystics in Persian 

verse and prose works before the Gulshan-e-Raz. They have shown 

Shabestari's adherence to the Iranian-Islamic theological and mystical 

tradition on the subject under discussion. Shabestari's perception of the 

nature of thinking, as an esoteric journey based on discovery and intuition 

to achieve truth, is in complete agreement with the mystics before him. He 

also speaks of abstraction and attraction as the necessary conditions for 

acquiring correct thinking that is immune to deviation. This view is clearly 

seen in the works of his predecessors as well. Such agreement of opinions 

may indicate the distinguished position of the Gulshan-e-Raz and the 
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Azerbaijani mystical school in the convergence of mystical currents of the 

eighth century. 

 

Keywords: Thought, Islamic mysticism, Golshan Raz, Sheikh Mahmoud 

Shabestri. 

 

1. Introduction      

The high frequency of using cryptic language, allegory, and metaphorical 

expression in Islamic mystical texts has created a vast and extensive 

discursive field. In this regard, the mystics’ perception of a title and a term 

over the centuries are often found to be different from the perception of the 

same term by scholars in other fields of intellectual and tradition-based 

sciences. Therefore, to understand their full meaning and purpose and to 

study the works and heritage of Islamic mystics in the Persian literature in 

detail, we first need a complete understanding of their perception and 

insight into words that are common in terms of words and different in terms 

of concepts from other discursive fields in other sciences. In this article, by 

putting together the definitions and interpretations of mystics and sages of 

the Islamic period about the nature and conditions of thinking up to the 

eighth century based on their literary-mystical works in Persian and 

focusing on Shabestari’s Gulshan-e-Raz, this article seeks to clear up the 

discussed views on the subject. One sect prefers "the heart and its 

accessories" over "the intellect and its accessories". On the other hand, it 

cannot ignore the position of thinking as one of the distinctive aspects and 

fundaments and emphasized characteristics of religious texts. 

 

2. Methodology     

To conduct this research, the library method was used, the desired sources 

were studied, and the data were obtained, analyzed and classified. 

 

3. Results and discussion     

Sheikh Mahmoud Shabestari's view of the nature, characteristics, and 

conditions of thought, as a well-known figure of the Azerbaijani mystical 

school in the eighth century, is in line with the theological and mystical 

tradition of his Iranian predecessors. This article cites numerous examples 



to clarify the correspondence of his views with his predecessors on the 

subject under discussion. In other words, the Gulshan-e-Raz poem is at the 

point of convergence between the intellectual currents of Iranian Muslim 

mystics, the essence of whose teachings is present in this poem. 

 

4. Conclusion        

The nature of thinking in the eyes of mystics is completely different from the 

way philosophers view it. Philosophers consider thinking as a mental movement 

from the unknown towards the discovery of information. However, mystics do 

not consider reason, mind and its accessories to be of a place in this field; rather, 

they consider thinking as a mystical and esoteric journey that begins from 

falsehood and ends with truth. This journey is related to the field of the heart, 

not the intellect. It is a discovery of determinations and multiplicity towards one 

absolute truth. 

The purpose of philosophical thinking is to reach information and discover 

the unknown. However, in the light of his mystical thinking, the seeker reaches 

from multiplicity to unity and from part to whole. According to the belief of 

mystics, this movement is not one-sided; in fact, it goes from part to whole and 

returns from whole to part. Based on this discovery and intuition, the seeker 

connects to the essence of unity and sees nothing in the world except the 

presence of unity. 

 In philosophical thought, the thinker passes through imagination and 

remembrance, puts together his previous mental information, and reaches the 

discovery of the unknown by using the wisdom of the intellect, rational laws 

and argumentative arguments. On this path, the science of logic is like a guard 

that prevents the thought from being crooked and deviated from the right path. 

However, in the inner journey of mystical thought that leads to understanding 

the truth and connection, rational arguments are incapable of understanding the 

truth; such a path cannot be followed with such a tool. During this path, the 

approval and divine providence are the ones who catch the pilgrim, not the 

summoning of previous information and planning. This approval and divine 

providence also protect the thought from deviation, just as the science of logic 

protects the thought from deviation 

From the perspective of mystics, desirable mystical thinking depends on two 

basic characteristics. The first is the abstraction and selflessness of the seeker; 

that is, the seeker must have cast aside his or her sensual veils in order to enter 
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the inner journey of transition from falsehood to truth, which is mystical 

thinking. The second is the attraction of the divine, without which the seeker 

cannot go anywhere. Of course, the dominance of intellectual trends in these 

centuries and the dominance of Ash'arite thought, and the existence of 

determinism in this type of view are obvious. However, they are beyond the 

subject and mission of this article and require a separate study. 
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 زبان و ادبیات فارسي نامهكاوشفصلنامة علمي 

 75-103ت صفحا، 68ة شمار، 1405 بهار، هفتمبیست و   سال

616.32068.2620210.29252/KAVOSH. :IDO 

 

مل  أ بررسی ماهیت و جایگاه تفکر از دیدگاه شیخ محمود شبستری با ت 

   در پیشینه آن در متون فارسی عرفانی 

 ( پژوهشی   مقالة )   
 

 محمّدرضا بحری لاله 
 دانشجوی دکتری ادبیّات عرفانی، دانشگاه تبریز 

 1اسدالله واحد دکتر  

 ابراهیم رنجبر دکتر  

 میرجلیل اکرمی دکتر 
 دانشگاه تبریز ات فارسی، گروه زبان و ادبیّ اناستاد

 چکيده
ویژگی       و  ماهيت  مهمتفکر،  از  آن  عرفانی  های  متون  در  شده  مطرح  موضوعات  پربسامدترین  و  ترین 

از دغدغه  و  از    -های فکری  اسلامی  از سوالات حسينی هروی  اولين سوال  و  است  ایرانی  عرفای  عرفانی 

را فراهم می  تفکر و چيستی آن است.  شيخ محمود شبستری که موجبات تحریر گلشن راز  به  مربوط  کند، 

ضمن   فلسفه؛  و  عرفان  حوزه  دو  در  تفکر  تعریف  ميان  ماهوی  تمایز  بر  تاکيد  با  مقاله  این  در  نگارندگان 

از سنت   تبعيت شبستری را  از گلشن راز،  آثار منظوم و منثور فارسی پيش  بررسی آراء عرفای اسلامی در 

ه  ب  –اند. تلقی شبستری از ماهيت تفکر  موضوع مورد بحث نشان داده  اسلامی در  –کلامی و عرفانی ایرانی  

خوانی کامل  با عرفای پيش از خود هم  –عنوان یک سير باطنی مبتنی بر کشف و شهود برای نيل به حقيقت  

انحراف  از  مصون  و  تفکر صحيح  یک  تحصيل  برای  لازم  شرایط  از  را  جذبه  و  تجرید  همچنين  وی  دارد. 

تواند نشانگر جایگاه ممتاز  شود. این تطابق آراء می که در آثار پيشينيان وی به وضوح دیده می  کندمعرّفی می 

 های عرفانی قرن هشتم باشد. گلشن راز و مکتب عرفانی آذربایجان در همگرایی جریان

 .شيخ محمود شبستری، گلشن راز،  عرفان اسلامی، اندیشه، تفکرکليدی:  های واژه
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 مقدمه -1

استفاده از زبان رمز و كنایه و بیان استعاری در متون عرفاني اسلامي، حوزه   بسامد بالای

است، كه در سایه آن به كرات شاهد آنییم كیه ای را ایجاد كردهگفتماني وسیع و پردامنه

تر از برداشیت تلقي عرفا در طول قرون متمادی از یک عنوان و یک اصیلالا،، متفیاوت

 بنیابرای   های علوم عقلي و نقلي از همان اصلالا، واحید اسیت دانشمندان دیگر حوزه

عرفای اسیلامي در   میراثبرای درک مفهوم و مقصود كامل ایشان و ملاالعه دقیق آثار و  

نسبت به واژگان مشترک در   هاآنادبیات فارسي، ابتدا به شناختي كامل از تلقي و بینش  

دیگر نییاز دارییم  در ایی  های گفتماني در علوم لفظ و متفاوت در مفهوم با سایر حوزه

مقاله با كنار هم قرار دادن تعاریف و تعابیر عرفا و حکمیای دوره اسیلامي از ماهییت و 

بیه زبیان فارسیي و بیا   هیاآنعرفیاني  -شرایط تفکر تا قرن هشتم بر اسیا  آثیار ادبیي

محوریت گلش  راز شبستری، پرده ابهام از نگاه ای  طایفه نسبت به موضوع مورد بحث 

ای كه از منظیر ایشیان لدل و لیوازم آنر بیر لعقیل و لیوازم آنر شود  طایفهمي  كنارزده

تواننید از جایگیاه تفکیر بعنیوان یکیي از وجیوه ممییزه و ترجیح دارد و از طرفیي نمي

 های بنیادی و مورد تاكید متون دیني صرف نظر كنند   ویژگي

 

 پيشينه تحقيق  -1 -1

آن در مقییولات عرفییان اسییلامي، براسییا  دربییاره تفکییر عرفییاني، ماهیییت و جایگییاه 

اسیت  جستجوهای نگارندگان  تا كنون تحقیق و پیژوهش جیامع و كیاملي انجیام نشده

ها و گفتارها و شروحي كه بر آثار عرفاني نگاشته شده به اقضای لای كتابهلیک  در لاب

مقالیه   2است و تنهیا    كلام، گاهي به صورت موجز و مختصر از آن سخني به میان آمده

 است:  ای  موضوع منتشر شده به طور مستقل دربارة

ر و تیدبر در عرفیان اسیلاميجایگیاه تفکیر  بیا عنیوان ل  كه  ایالهامي در مقالهداوود  

نویسنده بیشتر در تاكیید و تمركیز بیر كار  كه در آن اولا مبنای    استداده( انتشار  1390)
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کیر در حضیرت متون دیني و روایي بوده و ثانییا االیم مباحیث آن در میورد انیواع تف

 است ربوبي، اعم از تفکر در ذات و صفات ملار، شده

 خیود راهمیت  (  1387تفکر در اندیشه عرفانير )ای با عنوان لعباسي در مقالهالله  ولي   

بیشتر معلاوف به مباحث حوزه عرفان نظری و مکتم وحدت وجیود و آثیار متیاخری  

 است و بیشتر از منظر و مشرب عرفاني امام خمیني )ره( به ای  موضوع پرداخته كرده

تکیه بر گلش  راز شیخ محمود شبستری و متون عرفاني ادبي به زبان فارسي مقدم   

 است  آن  از اقران حاضر  مقالهبر آن، وجه تمایز 

 

 تعریف و جایگاه تفکر -2

 در لغت و اصطلاح  -1 -2

ندیشیدن در چیزی و اتفکر، مصدر باب تفعل از ریشه لف ک رر در لغت به معني تامل  

( و در اصلالا، تلاش و تکیاپوی عقیل و قیوه عاقلیه 65:  5ج  ق،1408منظور،  )اب است

برای یافت  مجهولات از طریق معلومات قبلي اسیت  راایم اصیفهاني فکیر را نییروی 

ها بیه كشیف مجهیول ه دانسیتهداند كه از خصایص انساني است و به پشتوانپویایي مي

آنچه به عنوان فصل مشترک تعاریف و معیاني    (573ق:  1434)راام اصفهاني،  رسدمي

ارائه شده وجود دارد، حركت و تکاپویي است كه در ذه  برای یافت  مجهولات اتفیاق 

 افتد مي

 

 در قرآن و متون رواییتفکر   -2-2

است و اگر كلمات مرتبط بیا ایی    بار تکرار شده  18فکر و مشتقات آن در قرآن كریم،  

ي؛ نظیر تعقل، اعتبار، تذكر، تدبر و     را نیز بیه حسیاب آورییم و از انیدک حوزه معنای

قابیل توجیه   ،نظر كنیم، باز هم ای  عددشان، صرفها باهم و ظرائفاختلاف معنایي آن

آیه از كلام وحي در ایی  موضیوع احصیا   300خواهد بود  چنانکه در  المیزان بیش از 
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( كه میزان اهمیت آن را در تعالیم اسیلامي 394:  5ج  ،1370،  است  )ر ک: طباطبایيشده

های اصلي مکتم اسلام با سیایر مکاتیم میادی و حتیي دهد و یکي از تفاوتنشان مي

قرآن كیریم صیراحتا علیت ایایي   ه تفکر و تعقل است ادیان قبلي، در تاكید و توصیه ب

لكَیذلککَ یببَییکُ ب داند:  مينداخت  قوه تفکر آدمیان  كار اها را بهتبیی  آیات الهي برای انسان

( مصلافوی، پس از بررسي معني تفکیر در 219  بقره/ر )1  اللهب لَکبمب الایاتَ لَعَلَّکبم تَتَفَکَّرونَ

در نهایت تعریف جامعي از ای  عنیوان در   ،ها ماده فکر به كار رفتهتمام آیاتي كه در آن

تردد، تصرف و حركیت قلیم، بیا   مل،: تأست ازا  كه عبارت  دهدفرهنگ قرآني ارائه مي

)ر ک:  سیدن به ملالوب و حقیقت معنای شیي نظر نمودن در مقدمات و دلایل ، برای ر

  (138: 9ج  ،1369،  مصلافوی

در متون حدیثي اهل تسن  و متون روایي شییعي، رواییات و اخبیار فراوانیي در ایی    

 2شود ر ميخورد كه به منظور رعایت اختصار از ذكر آن صرف نظموضوع به چشم مي

 

 در عرفان اسلامیتفکرّ    -3 -2

است كه بیه ذكیر چنید نمونیه از   تفکر در آثار عرفای اسلامي نیز مورد تاكید واقع شده

انید كیه لگفیت: شود  از حس  بصری نقل كردهنظرات ایشان در ای  موضوع بسنده مي

( و شیییخ 42: 1ج ،1399)علاییار، هییا، فکییرت اسییت و ورعر تری  جملییه عملفاضییل

ابوالحس  خرقاني كه لگفت: آن كسي كه نماز و روزه دارد، به خلق نزدیک اسیت و آن 

تری  و جنید كه لگوید: شریف  یا(  766كس كه فکرت كند، به خدا نزدیک بودر )همان:  

( و 21:  1391ر )قشییری،   فکیرت انیدر مییدان توحییده  ها نشست  بود ببرتری  مجلس

دانید و معتقید اسیت كیه از یرات را در تفکر ميازالي كه اصل و اسا  و كلید همه خ

گان در گیرو همیی  معرفیت شود و همه حالات و اعمال بنیدتفکر، معرفت حاصل مي

مولانا نییز تمیام اصیالت انسیان و تمیایز مییان او و (   505  :1401)ازالي،  صحیح است
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داند و سعادت و شقاوت انسان را در میزان و حیوان را در همی  قوه تفکر و اندیشه مي

 كند:نحوه استفاده وی از ای  قوه بیان مي

   ای                ای بیییرادر تیییو همیییان اندیشیییه

 تیو، گلشیني           گر گیل اسیت اندیشیة
 

    ای            میییابقي تیییو اسیییتخوان و ریشیییه 

 گلخنییي              ور بییود خییاری، تییو هیمییة
 

 ( 214: 1391)مولوی،   

سائل بیست و دوگانه حسیني هروی از شییخ محمیود شبسیتری بیه اولی  سوال از م   

است كه مبیُ  جایگاه تفکر در اندیشه و نظیام موضوع تفکر و ماهیت آن اختصاص یافته

هایي اسیت ها و دادایهمشغوليفکری هروی است  چه اینکه ای  سوالات، در واقع دل 

كه پس از عمری سیر و سلوک و ملاالعه برای ییک صیوفي نامیدار پییش آمیده و ایی  

سوالات را از خراسان نه فقط به تبریز، بلکه لبه علما و عرفیا و فضیلا و مشیایخ زمیان 

 فرستد ( مي152:  1371خود به همه دیار با رسولير )حشری تبریزی،  

 

 ماهيت تفکر از منظر شيخ محمود شبستری -3

كیاملي بییان   ابتدا یک پاسخ كوتاه و سپس شیر،  ،شبستری در پاسخ هریک از سوالات

داند كه با گذشت  از ظواهر و كثرات، بیه كند  وی حقیقت تفکر را سیری معنوی ميمي

تفکیر، بیه اصیلالا، ایی  طایفیه، رفیت  رسد  لبا گذر از باطل به حق مي  واحد ملالق و

اند  بیه اند؛ یعني عدمت و تعینات كه به حقیقت باطلسالک است به سیر كشفي، از كثرا

یعني به سوی وحدت وجود ملالق كه حق حقیقي است و ای  رفت ، عبارت   سوی حق؛

از وصول سالک است به مقام فنا  في الله و محیو و متلاشیي گشیت  ذرات كاینیات در 

 (  45:  1393فکي الیَمِّر )لاهیجي،    ةِاشعه نور وحدت ذات كَالقَلارَ

مت كشف ای  سیر باطني، برخلاف تعریف فلاسفه از تفکر، لزوما از معلومات به س

انجامد كه امری قلبیي شود و به حق ميبلکه ای  سیر از باطل آااز مي  ؛مجهولات نیست

است نه ذهني  ای  سیر كشفي از كثرات و تعینیات اسیت بیه سیمت و سیوی حقیقیت 
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هکم حَتُیي است: لهمانکه در بیان وحي آمده  ملالق؛ سَنبریهکم آیَاتکنا فکیي اففیاقک وَ فکیي اَنفبسیک

(  از منظر شبستری، تمام عالم كثرت و تعینات آن، جیز  53  فصلت/ر )3  یَتَبَیَّ َ لَهبمب الحَقُّ

اسیت، از   مثابه سیری عرفانيه  گیری از لفکر دلر كه باند و سالک، با بهرهمصادیق باطل

روش تفکر ای  است كه انسان از جز  به سوی كل بیرود و رسد  لكثرت به وحدت مي

زگرداند، از كل به سوی جز  بازآید و ببیند كه چگونه كیل پس از آنکه جز  را به كل با

است  ای  حركت اندیشه، حركتي دوطرفه است: رفت  از جزوی بیه در جز  نمایان شده

: 1390،  شبستریگلش  راز  ر )موحد در مقدمه  ی كل و بازآمدن از كل به سوی جز سو

بر ای  اسا ، اعلي درجه تفکر، رسیدن به حقیقتي است كه در پرتو آن، سیالک از    (31

 بیند زی جز ذات حق نميرسد و در عالم چیبه عی  وحدت مي كثرت، رهایي یافته و

 چنان كی  كیز تفکیر، عقیل و تمیییز
 

 كییه در عییالم یکییي بینییي همییه چیییز 
 

 ( 154:  الف1401)علاار،    

 

 تفاوت تفکر عرفانی و تفکر فلسفی  -1 -3

نگاه دو گروه نسبت به ایی  مقولیه توجیه كیرد  در معناشناسي تفکر، باید به تمایز میان  

دانند كه در نتیجه آن، ذه  حركتیي را ای ذهني ميفلاسفه و اندیشمندان، تفکر را مقوله

سیینا در تعرییف منلاقیي تفکیر كند  اب از معلومات به سمت كشف مجهولات آااز مي

رةا فکیي ذکهْنکیهک  ما یَکبونب عکندَْ اکجْماعک اَلاکالتَّفَکُّرکنویسد: لمي نْسَانک اَنْ یَنْتَقکیلَ عَی ْ ابمبیورا حاضیک

 ةاکلَي ابمبورا اَیرَْ حَاضکرَ  -تَصدْکیقاً عکلْمکیاً اَوْ ظَنکیاًُ اَوْ وَضْعاً وَ تَسْلکیماً    -اَوْ مبصدَِّقاً بکها    ةًمبتَصَوِّرَ

 گوینید،ميف زماني كه از تفکر سیخ  اما عرفا و اهل تصو  ؛(39:  1381سینا،  اب ر )  4فکیهک

شمارند و برای ادعیای خیود آن را مربوط به احوال باط  و امور مربوط به حوزه دل مي

ني را مربوط به دل و قلم كنند كه در آن تعقل و دریافت باطای از قرآن استناد ميبه آیه

  (46حج/ ر )5لوَ لَهبم قبلبوبٌ یَعقکلونَ بکها    داند:مي
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گفت هركیه میداومت كنید بیر فکیرت دل، ( نقل شده كه ل245والنون مصری )ماز ذ    

یعني علاوه بر اینکه فکیر را مربیوط   ؛(154:  1ج  ،1399عالم ایم بیند به رو،ر )علاار،  

داند، میداومت بیر آن را، لازمیه مشیاهده عیالم اییم و مکاشیفه رو، به حوزه دل مي

سیتملي بخیاری، داند)مشمارد  شار، التعرف، سفر باط  را به معني تفکر و اعتبار ميمي

المحجوب نیز نه تنها تفکر امیری بیاطني و مربیوط بیه دل در كشف   (162:  1؛ ج1399

اسیت تدبر در آفت دنییا شیمرده شده  بلکه طهارت دل نیز منوط به تفکر و  ،عنوان شده

ن تفکر را در دسیتیابي مچنی  خواجه عبدالله انصاری هم شأه   (427:  1396)هجویری،  

لکاکستکدراکک   ةُشناسد  لاکنَّ التَّفَکُّرَ تَلمَسب البَصیرَبه بصیرت برای درک حقیقت عالم ایم مي

 (  41:  1375ر )انصاری،  6 ةَ‍البُغیَ

دانید كیه ابتیدا در درون و بیاط  سیالک مثابه آتشي ميه سنایي ازنوی هم فکر را ب

شود و در ضیا  و گرمیي آن نیور بیاطني اسیت كیه خیرب ظیاهر و خیرق ور ميشعله

 شود:ممک  ميحجابات  

 آتش فکرت یکي در باط  خود برفیروز
 

 تا مگر از نور باط ، ظیاهر آری در گیداز 
 

 (302: 1388)سنایي،   

العبادی از عرفای قرن ششم، پس از ذكر احوال مربوط به ظاهر سیالکان، بیه احیوال 

به اول سیر در ای  حوزه پردازد و تفکر را زیربنای احوال باط  و مرت مربوط به باط  مي

لخداونید تعیالي،  :كنید( و از آن به فکر دل تعبییر مي160: 1347)ر ک: العبادی، داندمي

است، مراد از آن نظر، تفکیر دل اسیت و از نظر فرموده  اشاره  هرجا كه در قرآن مجید به

آن بینش عبرت و بصیرت است  زیرا كه چشم آدمي، كمال صورت آسمان و زمیی  بیه 

دن  پس نظر كردن در چیزی كه ادراک تمامي او نخواهید بیودن، تمامي ادراک نتواند كر

وی، حیدیث    (161ر )همیان:  نفرمایید  فاییدهفایده ندهد و خداوند تعالي بیه كیاری بي

كنید چنی  تاویل مي 7ساعته بر عبادت طویل المدت مشهور نبوی را در ترجیح فکر یک

تر از تی  كه فکر مربوط به دل است و عمل مربوط به تی   و چیون حركیت دل سیریع
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سیاله دیگیری خواهید داشیت   ای برتر از عمل چنیدساعته آن، نتیجهاست، تلاش یک  

و دل و تیرجیح   علاار نیشابوری علاوه بر بیان تمایز میان فکر ذه    (163)ر ک: همان:  

 داند:فکرت عقلي و ذهني را نشانه كفر مي فکر دل بر فکر ذه ،

    رو را سییالک ره فکییر اوسییت    راه

فکیییرت عقلیییي بیییود كفیییار را                 

 اسیتسالک فکرت كه در كار آمده
 

فکرتي كان مستفاد از ذكیر اوسیت      

فکییرت قلبییي اسییت مییرد كییار را                   

 اسییتپدیییدار آمدهنییه ز عقییل از دل 
 

 ( 159:  1401)علاار،    

اریفي كیه از خواجه نصیرالدی  طوسي در معني تفکر، مدعي است در بی  تمیام تعی

تفکیر، ر همه آنها در ای  جمله اسیت كیه لخلاصه و جوهتفکر ترتیم داده شده، اصل، 

وی معتقد است نیل و    (74:  1399ر )طوسي،  طني انسان است از مبادی به مقاصدسیر با

وصول انسان از مرتبه نقصان به كمال جز به ای  سیر باطني ممک  نیسیت و از ایی  رو 

ای  سیر معنوی از مبیادی آفیاق و انفیس    (جاشمارد  )همانواجباتر مي  تفکر را ل اول 

 46انجامد  میبدی نییز در تفسییر آییه  شود و در نهایت به وصول به كمال ميشروع مي

كنید )میبیدی، سوره سبا تفکر را لجستجو و تکیاپوی دل در طلیم معنیير معرفیي مي

  (150:   8ج  ،1382

كیار انیدرون، شناسد: لربوط به احوال باطني مينسفي از مشایخ قرن هفتم، فکر را م

ر گوینیدطالیم را اهیل تصیوف، سیالک ميفکرت است و كار بیرون، ذكیر و اینچنیی   

وی اهل سلوک را به دو قسمت سالکان زمینیي و آسیماني تقسییم    (86:  1393)نسفي،  

لکان ارضي، مركم سابرد: لمركم و براقي نام مي  ،كند و برای هریک از ای  دو دستهمي

وی در مقام تبیی  و    (92ر )همان:  ركم و براق سالکان سماوی فکر استذكر است و م

سیالکان آسیماني را در معیراج عرفیاني خیود   بیراق  همچیونتوضیح چنی  فکری كیه  

  (93)همان:   داندكند، آن را مترادف اصلالا، عرفاني لحالر ميهمراهي مي
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ر مورد ماهییت آنچه كه در خلال سلارهای گذشته، از تلقي عرفای متقدم شبستری د

تفکر آمد، با گفتة وی ملاابقت دارد؛ یعني اولا تفکر امری قلبي است؛ ثانیا سفری بیاطني 

 ثالثا اعلي مقصد آن درک حقیقت و گذر از كثرات به وحدت است     است؛

 

 های تفکر از منظر شيخ محمود شبستریویژگی -4

تعریفي از مفهوم تفکر عقلي نزد حکما و از ارائه    در جواب مبسوط خود، پسشبستری  

 دانید فلاسفه، در ابیات بعدی تفکر عرفیاني را خیارج از چهیارچوب ایی  تعرییف مي

 داند هایي را لازم ميبرای تعریف عرفاني خود از تفکر، ویژگي  بنابرای 

 

 تایيد و عنایت الهی  -1 -4

عنوان ضام  عدم انحراف فکر از مسیر صیحیح ه در تفکرعقلي، فلاسفه از لعلم منلاقر ب

برد كه مسیتفاد اند كه شبستری از آن با عنوان لقانونر نام ميبرهان و استدلال، بهره برده

به عبارت دیگر، برای آن كه مسیر    (39:  1381سینا،  )ر ک: اب   است  8از تعریف اب  سینا

ابزاری به نام منلاق   لازم است از  ،تفکر عقلي و ذهني بدون انحراف و اعوجاج طي شود

استفاده شود و میزان صحت فکر با آن سنجیده شود تیا اسیتنتاج حاصیل از طیي مسییر 

معلومات به سمت كشف مجهولات از درجه اعتبار و اتقان برخیوردار باشید  شبسیتری 

معتقد است در مسیر شناخت الهیي و تفکیر عرفیاني، ایی  ابیزار وجیود نیدارد و قابیل 

-دسترسي نیست  لیک  برای صیانت از ای  سیر باطني در برابر انحراف، وجود ابیزاری 

شبستری به مسئله تاییید الهیي اشیاره  ؛ درنتیجهلازم است   -مانند منلاق در تفکر فلسفي

 ه معرفتي كه حاصل شود، باطل است:كند و معتقد است كه بدون آن هرگونمي

 ولي ترتیم مذكور از چه و چون

 دگرباره در آن گر نیسیت تاییید
 

بییود محتییاج اسییتعمال قییانون                     

 هر آیینه كه باشد محی  تقلیید                
 

 ( 86:  1390)شبستری،    



 68 ة، شمار1405 بهار، هفتمبيست و  سال ،نامهکاوشفصلنامة علمی  84

 

عناییت، دانید: لو بيهجویری نیز عناییت الهیي را لازمیه داشیت  تفکیر صیحیح مي

استدلال و فکرت اندر رویت آییت همیه بیود؛ كیه اهیل هیوی و طایفیه الحیاد جملیه 

اند؛ و باز، آن كه اهل عنایت اسیت، همیه حركیات وی اند، اما بیشتری عارف نهمستدل 

  (393:  1396ر )هجویری،  دلالش طلم، و ترک استدلال، تسلیممعرفت است و است

سخ  اوست كه مَ  عَیرَفَ است: لذكر احوال اویس قرني آمدهالاولیا و در    ةدر تذكر

معني آن   ناخت هیچ چیز بر وی پوشیده نماند؛بش  ؛ هركه خدای رااللهَ لایخَفي علََیهک شَي ٌ

است كه هركه بشناخت تا شناسنده كیست     دیگر معني آن است كه خیدا را بیه خیدا 

چیز را دانید ر توان شناخت كه عرََفتب رَبُي بکرَبُي  پس هركه خدای را به خدای داند، همه

ل از سیعید، بیه نقیاز قیول ابي  آن  در اسیرارالتوحید، نویسینده   (26:  1ج  ،1399)علاار،  

باسعید! اگر تیو را پرسیند كیه اروی به ما كرد و گفت یا نویسد: ل   ابوالعبا  قصاب مي

  خدای را شناسي؟ مگوی شناسم كه شرک بود و مگوی كیه نشناسیم كیه آن كفیر بیود

معتقد اسیت   وی   (50:  1؛ ج1366منور،  ولک  گوی: عرََّفَنا اللهب ذاتَهب وَ الهکیَّتَهب بکفَضلکهکر )اب 

به معرفت الله بگشاید كه ابتدا خداونید دییدة او را بیه   كه عقل آدمي زماني توانست لم

بیه واسیلاه للایف   ،اگر خدا را شیناختبنابرای     معرفت خویش مکحول گردانید   سرمة

  (307است )همان: همو بوده

پرسید مي  -احتمالا شیخ بركه همداني  –القضات همداني، نیز وقتي از شیخ خود  عی 

شنود كه لدَلیلبهب هبوَ اللهبر یعني آفتاب را بیه چیرا  كه لماَ الدَّلیلب عَلَي اللهک؟ر چنی  پاسخ مي

  (283:  1397)همداني،    آفتاب را هم به آفتاب شاید شناختنتوان شناخت؛  

عرَفَتب رَبُي بکرَبُي وَلَیولا فَضیلب رَبُیي ی نیز در بیان شر، عبارت مشهور لسنایي ازنو

شمارد، عنایت ازلیي و تاییید الهیي ر آنچه را كه در شناخت الهي لازم مي9فتب رَبُي  ماعرََ

است  وی معتقد است اگر وساطت للاف و كرم الهیي نبیود، بنیده را توفییق و قابلییت 

 شد:شناخت وی میسر نمي
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بییه خییودش كییس شییناخت نتوانسییت       

ک بتاخییت   عقییل حقییش بتوخییت نییی

 كیییرمش گفیییت میییر میییرا بشییینا 
 

ذات او هیییم بیییدو تیییوان دانسیییت                  

عجییز در راه او شییناخت، شییناخت          

 شناسدش به عقل و حوا ؟                 ه  ورنه ك

 ( 63: 1394)سنایي،   

 

 ناتوانی استدلال در شناخت الهی  -2 -4

ناتواني عقل را در تحصیل معرفیت و   10در ادامه شیخ محمود شبستری، با بیان شاعرانه  

 دهد:مسیر تفکر عرفاني نشان مي

رهییا كیی              ،رهییي دور و دراز اسییت اییی 

درآ در وادی ایمیییییییی  زمییییییییاني                     

محقییق را كییه از وحییدت، شییهود اسییت       

 دلیییي كیییز معرفیییت نیییور خیییدا دیییید
 

چو موسي یک زمیان تیرک عصیا كی       

گمییییاني                    شیییینو انییییي انییییاالله بي

نخسییتی  نظییره بییر نییور وجییود اسییت             

 ز هرچیییزی كییه دییید اول خییدا دییید               
 

 ( 86:  1390)شبستری،    

مقصود از عصای موسي در بیت اول قسمت مورد بحث، دلاییل و بیراهی  عقلیي و 

آویز عصاسیت، استدلال در معرفیت الله اسیت  لچنانچیه اعمیي را در رفیت  راه دسیت

ل ایشان به صفای كشف منور نشده و جمال وحیدت حقیقیي را بیه د  ةجماعتي كه دید

ر رونیدبیه عصیای دلییل، راه معرفیت ميتواننید نمیود، معنوی مشاهده عیاني نمي  ةدید

كنید هماني كه مولانا از آن به پیای چیوبی  اسیتدلالیان تعبییر مي  (50: 1393)لاهیجي،  

  (105:  1391)مولوی،  

ت ذاتي با معرفتي است كیه عرفا بر ای  باورند كه در مسیر شناخت ذات الهي، اصال

آیید و اسیتدلال عقلیي جایگیاه و پایگیاهي نیدارد و دست ميكشف و شهود به  بر پایة

دست آید، باطل است  ایشان معتقدند معرفیت حاصیل از معرفتي كه از مسیر استدلال به

د و ایی  كنیكشف و شهود همان حیرتي است كه سالک آن را با تمیام وجیود درک مي
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سیت؛ چنانکیه معرفیت عقلیي حاصیل از اسیتدلال و نظران امخصوص صاحممعرفت  

 كوران و نابالغان ای  مسیر است: ستمایةد  ،براهی 

نظران راسیییت تحییییر پیشیییه         صیییاحم 

 افشان بییر تییو صدشاخ خوش از ایم گل
 

میییر كیییوران را تفکیییر و اندیشیییه                         

 بر شاخ رضا چیه میزنیي تیو تیشیه؟               
 

 ( 273:  8ج ،1378)مولوی،   

در دستیابي به معرفت از طرییق بیراهی  عقلیي و  كوششعلاار نهایت تفکر عقلي و 

 شمارد:استدلالي را عاجزی و حیراني و ناكامي مي

حیس                  كنیي درهزار سال اگر فکیر مي
 نرسییيخود چون به كنییه حییس   به عقل ریزة
 ن نشناسي تو و حقیقت حییسچو كنه جا

اگر تو در ره كینه خدای از سیر عقیل                

به عاقبیت ز سیر عیاجزی و حیرانیي               

             چگونیه عقل تو یارد به گرد ذاتي گشت 

حقیقتش نشناسي بیه حجیت و برهیان         

به كنه جان نتیواني رسیید پیس آسیان     

مک  بیه كنیه خداونید دعیوی عرفیان             

به وجه راست تفکیر كنیي هیزار قیران      

 برآیي از دل جان و فروشوی حیران    

 در ایوان            ش حلقةیییكه هسیت نه فلک 

 ( 117:  1376)علاار،    

مولانا در برتری و ترجیح شهود بر استدلال، از آن به بحیث جیان در مقابیل بحیث 

درجه و مقام بحث استدلالي و عقلي را در برابیر آن كند و ناتواني و قلت  عقل تعبیر مي

امیا معتقید  ،دانیدكند  وی اگرچه بحث عقلي را مانند در و مرجان ارزشیمند ميبیان مي

است بحث جان كه عبارت از كشف و شهود باشد، برتر و بالاتر از آن است بیه طیوری 

بحث عقلي و استدلالي رنیگ   ،شودكه وقتي پای كشف و شهود و بحث جان ملار، مي

در مقایسه با بحث جان   ،بازد و علیرام جایگاه نیکویي كه در میان سایر مباحث داردمي

كنید  بیه عقییده وی تنهیا تفیاوت مقربیان و و فهم شهودی تا مرتبیه جهیل سیقوط مي

دارد بسیتگي ن از بحث جان و كشف و شهود مغضوبی  بارگاه ربوبي به میزان بهره ایشا

  (74:  1391)ر ک: مولوی،  
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نگیرد  وی هجویری از زاویه دیگری به موضوع ناتواني استدلال در شناخت حق مي

شیمارد، گردانیي از حیق مياستدلال آوردن در مسیر معرفیت الله را عیی  دوری و روی

زیرا  ادبي به ذات ربوبي است؛، نوعي بيگویي كه گشودن راه عقل به سیلاره معرفت الله

ابزار شیناخت دیگیران، او   اآورد تا بمعرفت الله را تا سلاح معرفت الخلایق پایی  مي  كه

را شناخته باشد  لنخست درجه از اسیتدلال، اعیراا اسیت از حیق؛ از آنچیه اسیتدلال 

كردن، تامل كردن اندر ایر است و حقیقت معرفت، اعراا كردن از ایر اسیت و انیدر 

تر عادت، وجود جمله ملالوبیان بیه اسیتدلال بیود و معرفیت وی خیلاف عیادت اسی

    (394:  1396)هجویری،  

یکییي از دلایلییي كییه عرفییا بییرای نییاتواني فکییر و اسییتدلال از نیییل بییه معرفییت الله،    

شمارند محدودیت عقل و فکر است كه ظرفیت احاطه بر كمال نامحیدود الهیي را ميبر

ندارد  ابوسعید از ابوالحس  نوری، نقل قیولي دارد كیه در اسیرارالتوحید آمیده و در آن 

در نیل به مقصود تری  مانع ای  طایفه  تمسک استدلالیان به دلیل در معرفت الله را بزرگ

عرَفَیوا القَلییلَ مکی َ   ةِفَ  ‍لحس  نوری گفت: اَهلب المَعیرکواشیخ ما گفت: بكند: لمعرفي مي

  (260:  1ج  ،6136منیور،  ر )اب 11القَلیلک لکانََّهبم عرََفوا الدَّلیلَ اَو السَّبیلَ؛ وَ الحَقُّ وَرا ب ذَلککَ 

 شود، هرچه كه باشد، خدا نیست عبارت دیگر آنچه كه به قوه استدلال شناخته ميه ب

 گوید:مولانا نیز مي 

 آنچه محدود ببد آن محو شد از نامحدود  حدفکر محدود ببد و جامع و فارق بي

 ( 142:  2ج ،1378)مولوی،   

حتي معتقد است در كسم معرفت الله، دورتری  وسیله در شیناخت وی، همیی  قیوه   

 عاقله و استدلال است:

 در وجیییود از سیییر حیییق و ذات او
 

 دورتیییر از فهیییم و استبصیییار كیییو                                                 
 

 ( 564: 1391، همو)  
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عقل مانند چرااي كوچک است كه در جهیان ظلمیات، مجهیولات را بیه ضییا  آن 

كند و بدیهي است كه آفتیاب آفتاب، ذات الهي را نمایندگي مي  شناسیم  در ای  مثال،مي

 نجیم  (593: 1393)ر ک: سمعاني، توان شناختنایي چرااي كوچک نميرا به مدد روش

الدی  رازی در ای  قضیه تاویل دیگری دارد  وی معتقد اسیت عقیل را از سیمت چی  

و اشیارتي للاییف از ایی  قضییه  ، همچنانکه حوا را از سیمت چی  آدمرو، بازگرفتند

یعنیي از ایشیان   ؛وَ شیاوکروهب َّ وَ خیالکفوهب َّر: لزنان فرموده  گیرد كه اگر پیامبر دربارهمي

مشورت بگیرید و هرچه گفتند، مخالف آن را عمل كنید؛ به ای  دلیل است كیه آنیان از 

آن رای راسیت ضید    ،هر رای كه زنندبنابرای  در ذاتشان كژی باشد و ل   اندپهلوی چ 

است، پس لازم است با او نییز چنیی  در اینجا هم عقل از پهلوی چ  رو، آمده   باشدر

رفتاری كرد؛ یعني باید با او درمورد ذات باری مشورت كرد و هرچه را بیه ادراک عقیل 

قیل، ادراک فهمیده آید؛ ذات حضرت عزت از آن منزه است و به خلاف آن است كیه ع

  (51:  1401ر )نجم رازی،  كنه ذات و صفات او كند

آنچیه بیه طرییق دانید: لالیقیی  بیه دور مياز علمكاشاني محصول استدلال عقلي را  

الیقی  دور است؛ چه آن علیم اسیتدلالي اسیت و ایی  استدلال عقلي معلوم شود از علم

علم حالي  ظلمت شک به چرا  عقل یکباره مرتفع نشود مگر به طلوع آفتاب حقیقیت، 

  (76:  1394،ب استَغنکيب عَ ک المکصبا،کر )كاشاني،  اکذا طلََعَ الصَّبا

 

 شرایط متفکر از دیدگاه شبستری -5

شیمارد؛ شبستری در ادامه دو شرط عمده و اساسي را برای صاحم تفکر عرفیاني برمي

 یکي تجرید و دیگری تایید الهي )=كشش( 

 کییو را شییرط تجریییدبییود فکییر ن
 

 ای از بییرق تاییییدپییس آنگییه لمعییه 
 

 ( 86:  1390)شبستری،    
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 تجرید سالک  -1 -5

تجرید مصدر باب تفعیل به معني برهنه كردن كسي از لبا  یا زدودن زوایید از چییزی 

شود است  در اصلالا، عرفا نیز به پیراست  و زدودن نفس از خلایق و عوایق اطلاق مي

 اَن یَتجََیرَّدَ فَمَعنکیيُّ التَّجرییدکهای سیالک اسیت  لعلقات و وابسیتگيكه مراد از آن قلاع ت 

بکظاهکرکهک عَ ک الاکعرااک وَ بکباطکنکهک عَ ک الاکعوااک گفت : تجرید آن باشد كیه ظیاهر او برهنیه 

باشد از اعراا؛ یعني چیزی از اعراا دنیا به ملک او درنیاید و باط  او برهنه باشد از 

: 4ج  ،1399طلم نکندر )مستملي بخیاری،    اعواا؛ یعني بر ترک دنیا از خداوند عوا

كنید  ول جنیید نقیل ميالاولییا از قی  ة  معني از تجرید را علاار در تیذكر( و همی1421

سنایي ازنوی شرط رسییدن بیه هیدایت توحیید را گیذر از    (463:  1ج  ،1399)علاار،  

داند  وی معتقد است چنانچه اصل كشف و شیهود، كیه ااییت آمیال ولایت تجرید مي

و سالکان است، به حجاب سالک بدل شود؛ شایسته است كه سالک چنی  كشیفي   عرفا

ه بی  (111-112:  1394)سینایي،  زش بر سر زنید و در بنید آن نمانداررا چون كفشي بي

تیا  بنیابرای عبارت دیگر از منظر سنایي در نیل به معرفت الله، اصل با تجرید و فناست   

دل آدمي خانة خدا نشیود و در چنیی  حیالي طبعاً  و فنا حاصل نشود،    زماني كه تجرید

 كعبه و میخانه برای وی برابر است  طاعت، معصیت،

نح  فیه مربوط بیه تجریید از   بایسته ذكر است كه بحث تجرید و فنا در موضوع ما

شرایط تفکر است و نباید با حال و مقام فنا در منازل سلوک خلط گردد  از عرفیایي كیه 

الخییر سیعید ابیيتوان به شیخ ابيشمارند مياني لازم ميچنی  شرطي را برای تفکر عرف

 عب  ۀِةِ‍ۀ   ةِ   ْمکی  خییرٌ  عةٌند از تفسیر ای  خبر كه تفکر ساشیخ ما را پرسیداشاره كرد: ل

 ه اندیشیةسیاله عبیادت بیشیخ ما گفت: یک ساعته اندیشه از نیستي خویش بهتر از یک

عبیارت ه ب  (916: 1ج ،1399و علاار،  304-305: 1ج ،1366هستي خویشر )اب  منور، 

دیگر اگر ای  تجرید و فنای از خویش در تفکر عرفاني محقق نشود، چنیی  تفکیری از 

منظر ابوسعید، تفوقي بر عبادت یکساله ندارد  خواجه عبدالله انصاری تمام حیثیت تفکر 



 68 ة، شمار1405 بهار، هفتمبيست و  سال ،نامهکاوشفصلنامة علمی  90

 

د دل را توحیی  داند: ل تفکیر،و شرط كمال آن را در حوزه نفس در رسیدن به تجرید مي

  (91:  1391ر )انصاری،  است و نفس را تجرید

علاار نیز شرط لازم در راهیابي به مقصود و معني را در نفي و نادییده گیرفت  خیود 

 داند:مي

از وجییودت تییا بییود مییویي بییه جییای           

 گییر درآیییي و بییرون آیییي ز خییود
 

وفایت خیوانم از سیر تیا بیه پیای            بي 

 سیییوی معنیییي راه ییییابي از خیییرد
 

 ( 262  :1393،  )علاار  

كنید و را تجرید و جدایي دل از ام دنیا بیان ميمولانا نیز لازمه تفکر و قضای مافات    

خواهد به سرمنزل مقصود برسد، از تفکر صرف كاری ساخته معتقد است اگر سالک مي

 :نیست و باید روی بر تضرع و افنای خود كه همان مقام تجرید است، كوشا باشد

خویش  افنای  در  و  جوی  تضرع   در 
 

 کیر جیز صیور نایید بیه پییش          كز تف 
 

 ( 1225: 1391)مولوی،   

زنید  ضم  داستاني به ماجرای فرعون و ساحران نقبیي ميوی در دفتر پنجم مثنوی  

كنید، یافتیه را بیه زجیر و قتیل تهدیید ميآنجا كه فرعون و ساحران متحول شیده و ره

گشیایند و او را از گمراهیي اَنیا رَبُّکبیمب الاعَلَیي ساحران نیز زبان بیه ارشیاد فرعیون مي

گام خواهند تا ترک اشتغالات نموده به وادی فنا  زنند و از او مي( نهیم مي24نازعات/  )

كنند كه عقل در ای  وادی و نیل به آن بیگانه است، بلکه اصیل بیا و گوشزد مي  بگذارد

 ای  منزل خواهي رسید: هب ،بگذری فنا و تجرید است كه اگر از آن

 هییی  بییدار از مصییر ای فرعییون، دسییت    

 كییي شییود كشییف از تفکییر اییی  انییا
 

در میان مصرک جان صد مصیر هسیت          

 آن انیییا مکشیییوف شییید بعییید از فنیییا
 

 ( 1034-1035)همان:   

كنید و بیه سان براق معرفت، سالک را آسماني مينسفي معتقد است آن فکری كه به    

ای  فکر را تجرید و فنا از ایر حاصل شود: ل  رساند، فکری است كه بااعلای مقصود مي
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و  رلیي میع الله وقیتلاند، بعضي فکر و بعضیي حیال و بعضیي هركس به نامي خوانده

گویند  و معني آن جمله ای  است كه آدمي را وقتي هست كیه انیدرون بعضي ایبت مي

د كه حوا  ظاهر از عمیل خیود معیزول شووی چنان به چیزی مشغول و مستغرق مي

  (93:  1393)نسفي، ن وی به كلي متوجه است به آن چیزرشوند و در آن حال، اندرومي

ای است كه سیالک از لیوازم دنییای خویشي در تفکر حتي به گونهای  تجرید و بي     

بینید و نیه متوجیه رسد كه نه چیزی از عیالم را ميای ميشود و به درجهمادی فاني مي

داود طایي یک شم بر بام سیرای، در ملکیوت كند  لتي است كه وی را تهدید ميخلارا

گریست تا به سرای همسیایه فیرو افتیاد، همسیایه بجسیت و كرد و ميآسمان تفکر مي

گفیت: تیو را كیه انیداخت؟    شمشیر برگرفت، پنداشت كه دزد است، چون وی را دید

: 1ج ،1399ر ک: علایار، نییز  ،  504:  2، ج1401  خبر بودم، نیدانم ر )ازالیي،گفت كه بي

( از همی  روست كه شبستری یکي از شرایط لازم برای تفکیر عرفیاني ملالیوب را 263

 داند خویشي یا فنای از خود ميتجرید و بي

 

 جذبه یا کشش  -2 -5

یکي از پربسامدتری  مفاهیم و اصلالاحاتي كه در آثار عرفا با آن مواجهیم، بحث كشش 

است  لكششر همان و كوشش است كه از دیرباز مورد توجه عرفا و مشایخ صوفیه بوده

آن، شیخص   شود و در سایةخواص بندگانش مي  عنایت ویژه الهي است كه شامل حال 

، به وصال حقیقت نایل شده یا در مسیر سیلوک 12ن رنج و زحمت و ریاضتوعارف بد

، نظر، عنایت، توفییق و     همگیي گذارد  ای  تعبیر و اصلالاحاتي از قبیل جذبهقدم مي

 گیرند در یک قلمرو معنایي جای مي

جا مانیده از عرفیا و مشیایخ قیرن سیوم نییز توان در آثار بیهاصلالا، جذبه را حتي مي

از اقوال مشیهور ایی  طایفیه در    (217:  1399گیری كرد )ر ک: هاشمي و همکاران،  پي

ر اسیت كیه بیه ابوالقاسیم 13قَلَیی کباتک الحَقِّ تبیوازی عَمَیلَ الثمک  جَذَ  بَةٌجَذ وع لای  موض
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انید و سیابقه و كیاركرد ابراهیم نصرآبادی )از مشایخ صوفیه قیرن چهیارم( نسیبت داده

علایار در ذكیر   (209: 1380نیا، )ر ک: صیدری  سیاری در متیون عرفیاني صیوفیه داردب

اهل آورد: ليسوره شوری م  13شر، آیه  احوال حکیم ترمذی در تذكره، از قول وی در  

انید كیه بیه انابیت بیدو راه ماند و اهل هیدایت آن قواند كه در جذبه افتادهاجتبا آن قوم

  (567: 1ج  ،1399جویندر )علاار،  

مقابل ای  مفهوم، اصلالا، لكوششر قرار دارد كه به معني سعي و مجاهیده   در نقلاة

های سالک است بیرای رسییدن بیه كمیالات عرفیاني و وصیال حیق تعیالي  و ریاضت

مجاهده، طلم، جهد، كسم، تحقیق و     نیز از جملیه اصیلالاحاتي اسیت كیه بیا ایی  

 مفهوم در یک دایره واژگاني كاربرد دارد 

از رهگییذار اییی  دو مفهییوم اساسییي، دو تعبیییر لسییالکان مجییذوبر )= محبییان( و 

ب شود  محم یا سیالک مجیذولمجذوبان سالکر )= محبوبان( در آثار صوفیه متولد مي

كسي است كه سیر و سلوک خود را بر مبنای مجاهده، ریاضت و اطاعت از پیر و مرشد 

ای برسید پردازد تا بیه نقلایهخود بنیان نهاده و در ای  مسیر به مراقبه و تهذیم نفس مي

كه مشمول للاف و عنایت و توفیق الهي واقع شود  لیک  محبوب یا مجذوب سالک بیه 

ای گردد كه ابتدا بر اسا  للاف الهي مورد عنایت قرار گرفته و با جذبیهكسي اطلاق مي

پیردازد  صیاحم از جذبات حق به مسیر عرفان گرایش پیدا كرده و به سیر و سلوک مي

را كیه از مشییت حیق   راجتبیای الهیيلسوره شوری،    13مصبا، الهدایه با استناد به آیه  

انابیت بنیدگان   را كیه موجیم  رهیدایتلمربوط به حال محبوبان و    ،گیردسرچشمه مي

از آنجایي كه انابت از افعال بندگان است؛ پیس ریشیه و منشیا از فعیل بنیده   -شود  مي

 ( 110:  1394كند )كاشاني،  مربوط به حال محبان معرفي مي -دارد

داند كه شبستری در همی  گلش  راز و در پاسخ سوالات دیگر، جذبه را اكسیری مي

 سازد:در یک لحظه گدای عالم عشق و عرفان را به پادشاه آن اقلیم بدل مي

شود چیون خیاک ره، هسیتي ز پسیتي          تجلییي گییر رسیید بییر كییوه هسییتي        
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 گیردد از ییک جذبیه، شیاهي  گدایي
 

 دهید كیوهي بیه كیاهي                به یک لحظیه
 

 ( 91:  1390)شبستری،    

و جذبیه و اصیالت آن  نکته مهم اینکه در آثار و آرا  اهل سکر بیشتر به مفهوم كشش   

های اهل صحو، مجاهده و كوشیش سیالک را میورد شود و در افکار و اندیشهتاكید مي

ای از پرتو كشش و جذبه الهیي بییان اند  حتي گاهي كوشش را نیز نتیجهتوجه قرارداده

اند كه در اثر كشش الهي، توفیق كوشش و مجاهده برای سالک حاصل شیده و وی كرده

توانید قیدم در ایی  مسییر بگیذارد  همانگونیه كیه در اقیوال ابوسیعید مدد الهي نميبي

است كه لگفت: كشش بکه از كوشش؛ تا كشش نبود، كوشش نبود و تا كوشش نبود، آمده

کب اَن یجَکیدَهب  یَّةِفت: مَ  طلََبَهب بکالعببودکبینش نبود  پس گ  ر 14لایجَکدبهب وَ مَی  طلََبَیهب بکیهک یوشیَ

آید، بنده بیدان اگر كششي پدید گوید: ل( و در جای دیگر مي295:  1ج  ،1366منور،  )اب 

( و نظییر 303  ر )همیان:بینش گیردد  كشش آراسته گردد پیراستة كوشش گردد، شایستة

)ر ک:  بینیمو مییيهمییی  ملالییم را بییا انییدكي اخییتلاف در كتییاب حییالات و سییخنان ا

آنچه واضح است اینکه در نگاه ابوسعید، اصالت امر با كشش    (123:  1391سعد،  ابياب 

آیید و بیه بیینش منتهیي و جذبه الهي است و در رهگذار آن است كه كوشش پدیید مي

 شود مي

در جلم عنایت و جذبه الهیي، كوشیش و كسیم بنیده هیم تیاثیر چنیداني نیدارد  

شیم را بیه صیبح  ،خبیر از اونویسد كه آیا كسیي كیه بيابوسلیمان داراني به بایزید مي

دهد: لاکذا هَبَُت رکییا،ب ت دست یابد؟ و او پاسخ ميتواند به مقصود و حقیقمي  رساند،مي

( علایار ضیم  اینکیه جلیم 91:  6ج  ،1382ر )میبدی،  15بلََغَ المَنزکلَ مک  اَیرک كلََفکهک   یَةِالعکنا

كنید لییک  بیه سیالکان ایی  طرییق جذبه و نظر الهي را با كوشش و كسم بنده رد مي

 دهد كه مبادا با ای  تلقي، دست از مجاهده و ریاضت و تلاش بکشند: هشدار مي

تییو چییو  لازم باشییي آن درگییاه را           

در دو عالم بس بیود آن ییک نظیر       

بییر تییو افتیید یییک نظییر آن مییاه را                     

ور دگییر خییواهي دگییر باشیید دگییر              
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 ر از جهد تو نآیید بیه دسیتآن نظ
 

 باییید نشسییت ه ميلیییک بییر درگییا
 

 ( 173:  1401)علاار،    

شیود، سیرمایه آن را در منلاق اللایر وقتي كه هدهد به رهبری طیور انتخاب مي  علاار

داند نه طاعت و ریاضت؛ كه اگر طاعت موثر بود، ابلییس بییش منبعث از دولت نظر مي

زند كه مبادا روی از طاعت بگردانیي و و پیش از همه طاعت داشت  اما بازهم نهیم مي

 (305:  1393، هموبه امید نظر بنشیني  )ر ک: 

هجویری پس از بیان آرا  اهل سکر به پرچمداری بایزید بسلاامي و آرا  اهل صیحو 

سیکر، كنید كیه لهم خیود را چنیی  بییان ميبه پیشگامي جنید، رای شیخ جنیدی میذ 

ر ادامیه نظیر ( و د282:  1396گاه كودكان است و صحو، فناگاه مردانر )هجویری،  بازی

كمال حال صاحم سکر، محیو دهد كه: لقت رای شیخ خود شر، ميخودش را در مواف

باشد و كمتری  درجه اندر صحو، رویت بازماندگي بشریت بود  پس صحوی كیه آفیت 

با ای  توصیف، باز هیم معرفیت    (جار )همان، بهتر از سکری كه عی  آن آفت بودنماید

ر جیز للایف او دهداند و معتقد است دلیلي بالله را منوط به اقبال عنایت الهي به بنده مي

معرفت وی، جز بیه دوام حییرت عقیل نیسیت و اقبیال مسیر معرفت الله وجود ندارد: ل

و بجیز انعیام و اللایاف وی میر عنایت وی به بنده  كسم خلق را اندر آن سبیل نیست  

یوب؛ كه آنچه دون وی وی را دلیل نیست و آن از فتو، قلوب است و از خزای  ا  بندة

به   اند  پس روا بود كه محدث به چون خودی رسد، روا نباشد كهجمله محدثه  است ب

  (395ر )همان: آفریدگار خود رسد با وجود وی

خواجه عبدالله انصاری در یک تعبیر ذوقي، تفاوت مییان فکیر و تفکیر را در همیی  

درویشي را پرسیدند كه تفکر و فکر كیدام اسیت؟ گفیت: : لدانداراده و عنایت الهي مي

 ،1389ر آنچه او بر تو از ایم پدید آردر )انصاری،  تفکر به اختیار اندیشیدن است و فک

 شمارد كه شبستری بدان اشیاره كیردههمان شرطي را برای تفکر لازم مي    او(466:  2ج

ه بیه است  سمعاني نیز در رو، الاروا، همی  عقیده را دارد و هیدایت را امیری وابسیت
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دک وَ نظََیرکهک اکنَّمیا بکفککرک العَبی  یَةُ، نه فکر و تلاش بنده: للَیسَت الهکداداندللاف و نظر الهي مي

  (209:  1393ر )سمعاني، نظَرَکهک بکفَضلک الحَقِّ وَ جَمیلک  یَةُالهکدا

ای  بیان دیگری از شبستری است كیه جذبیه و كشیش الهیي را لازمیه سییر بیاطني 

داند  علایار نییز در ذكیر حضیرت امیام جعفیر صواب كه همان تفکر عرفاني است، مي

و گفت: الهام از اوصاف مقبلان كند: لاز ایشان را چنی  نقل مي  قولي  ،السلامصادق علیه

: 1؛ ج1399ر )علایار،  الهیام بیود، از علامیت رانیدگانبي  است و اسیتدلال سیاخت  كیه

امیا محتیوای آن در تاییید   ،دخذ روایي و سندی ای  حدیث، به نظر نرسی هرچند مأ(16

  بردميهمی  ملالم است كه تفکر بدون تایید الهي راه به جایي ن

 

 گيرینتيجه -6

عنوان چهره شیناخته ه ها و شرایط تفکر، بتلقي شیخ محمود شبستری از ماهیت، ویژگي

سنت كلامي و عرفیاني پیشیینیان   همسو باشده مکتم عرفاني آذربایجان در قرن هشتم  

تلاابق نظرات وی با پیشینیانش   ،های فراوانایراني وی است و در ای  مقاله با ذكر نمونه

عبارت دیگر، منظومه گلش  راز در نقلاه تلاقي و ه  در موضوع مورد بحث روش  شد  ب

های فکری عارفان ایراني مسلمان قرار دارد كه عصاره تعیالیم ایشیان را همگرایي جریان

 ا نشست توان در ای  منظومه به تماشمي

كاملا متفاوت است  فلاسیفه تفکیر   ،ماهیت تفکر در نگاه عرفا با تلقي فلاسفه از آن

دانند  حال آنکه عرفا در ایی  را حركتي ذهني از مجهولات به سمت كشف معلومات مي

حوزه، جایگاهي برای عقل ، ذه  و لوازم آن قائل نیستند؛ بلکه تفکر را سییری عرفیاني 

انجامد و ای  مسیر مربیوط بیه شود و به حق ميشمارند كه از باطل آااز ميو باطني مي

حوزه دل است نه عقل  ای  سیر كشفي از تعینات و كثیرات اسیت بیه سیوی حقیقیت 

 واحد ملالق 
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لات است  حیال مقصود و هدف از تفکر فلسفي، رسیدن به معلومات و كشف مجهو

 رسد  بناو از جز  به كل ميتفکر عرفاني خود از كثرت به وحدت    آنکه سالک در سایة

ای  حركت یک طرفي نیست، بلکه در حقیقیت رفیت  از جیز  بیه كیل و   ،بر باور عرفا

بازگشت از كل به جز  است و در سایه همی  كشف و شهود، سالک بیه عیی  وحیدت 

 بیند یابد و در عالم جز حضرت وحدت نمياتصال مي

معلومیات ذهنیي قبلیي   كند؛از مسیر تصور و تذكر عبور ميدر تفکر فلسفي، متفکر  

دهد و با استفاده از تدبیر قوه عاقله و قیوانی  عقلیي و بیراهی  خود را كنار هم قرار مي

نگاهباني است   ه مثابةب  ،رسد و علم منلاق در ای  مسیراستدلالي به كشف مجهولات مي

ي تفکیر كند  لیک  در سیر بیاطنكه از كژی و انحراف فکر از جاده صواب جلوگیری مي

انجامید، بیراهی  و اسیتدلالات عقلیي از درک عرفاني كه به درک حقیقت و وصیال مي

توان چنی  مسیری را با چنان ابیزاری طیي كیرد  در اند و نمينصیمحقیقت عاجز و بي

نیه احضیار معلومیات قبلیي و   ،طي ای  مسیر تایید و عنایت الهي دستگیر سالک اسیت

 ؛تدبیر  ای  تایید و عنایت الهي همچنی  وظیفه صیانت فکر از انحیراف را برعهیده دارد

 دار است نظیر كاری كه علم منلاق در مورد تفکر فلسفي عهده

تفکر عرفاني ملالوب از منظر عرفا وابسته به دو ویژگي اساسي است: اولي تجرید و 

نفساني خود را كنار زده باشد تا بتوانید   هایویشي سالک؛ یعني سالک باید حجابخبي

  دومیي،  كه همان تفکر عرفیاني اسیتشود  وارد سیر باطني گذر از باطل به سوی حق  

برد  البته احاطیه مشیرب جذبه و كشش الهي است كه بدون آن، سالک راه به جایي نمي

فکری االم در ای  قرون و تسلط اندیشه اشاعره و سایه جبرگرایي در ایی  نیوع نگیاه 

ایی  مقالیه خیارج اسیت و پژوهشیي  مورد بحیثمشهود و روش  است كه از موضوع 

 طلبد جداگانه مي
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 هانوشتپی  

كند به امیید آنکیه اندیشیه و ترجمه: ای  گونه خداوند آیاتش را برای شما تبیی  مي  -1

 تفکر خود را به كار گیرید 

بیه:  )نیگ اسیتامامه باهلي به نقل از پیامبر در متون رواییي عامیه آمدهحدیثي از ابي  -2

پوشیي زاهیدان ( كه بر اسا  آن البا  صوف و پشمینه1067:    2ج  ق،1421ساكر  عاب 

كند تا از رهگذر آن به حکمت دست یابند  یا حدیثي را نیز برای نیل به تفکر معرفي مي

لبکبم عکنیداَللهک اَطیوَلبکبم جبوعًیا وَ تَفَکُّیراًكه حس  بصیری از پییامبر نقیل مي ر كنید: لاَفضیَ

( یا مشهورتری  حدیثي كه بیا انیدک اختلافیي در لفیظ در 334:    6ج  ق،1383)السبکي

نَهر   ةِخَیرٌ مک  عکبَادَةٍ‍‍عَبسیاری از مصادر حدیثي آمده، عبارت است از لتَفَکُّرب سَا سَبعی َ سیَ

همچنی  در مصادر رواییي شییعي    (269ق،  1415و الذهبي  444:    3؛ ج1375)اللاریحي

طوری كیه در برخیي از متیون بیالایي دارد  بیه نیز احادیث وارده در ای  موضوع بسامد

برای مثیال از پییامبر اكیرم   ؛استشدهحدیثي بابي مستقل برای ای  موضوع ترتیم داده  
( همچنی  از اوست :     اکنَّ التَّفَکُّرَ 270:  4ق ؛ج1390مکثلب التَّفَکُّرک )صدوق  ةُادَ:     لاعکب  )ص(

 التَّیرَبُّصک  ةِقِلَّقلَمک البَصیرک كَما یَمشکي المبستَنیرب فکي الظُّلبماتک بکالنُورک بکحبس ک التَّخَلُّصک و    ةُحَیَا

، 334:  6ق، ج1383السییبکي، ر ک: ( بییرای نمونییه بیشییتر 536:  4؛ ج1393)كلینییي 

، 270: 4ق، ج1390صیییدوق، ، 269ق: 1415الیییذهبي، ،  444:  3ج ،1375اللاریحیییي، 

  536: 4ج  ،1393كلیني،  

دهیم تا حق را برایشان تبیی  های خود را در آفاق و انفس نشانشان مينشانه  مه:ترج  -3

 كند 

ترجمه: تفکر عبارت است از گرد هم آمدن ادراكات انساني برای آنکه از معلومیات   -4

بیه مجهیولات  -اعم از تصور یا تصدیق علمي یا ظني یا وضعي و تسیلیمي –اش  ذهني

  دست یابد

  اندیشندهایي است كه به وسیله آن ميو برای آنها دل   -5
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بیرای درک  ،كنیدست از بصیرت )چشم و دل( را جستجو ميا  ترجمه: تفکر عبارت  -6

 ملکوت ملالوب خود 

ساعته بر عبادت طولاني مدت در مصادر روایات بسیاری در مورد فضیلت تفکر یک  -7

ساله، شصت ساله، است كه تفوق و برتری تفکر یک ساعته را بر عبادت یکروایي آمده

محمیدی )ر  ک:    دهدهفتاد ساله یا حتي عبادت طولاني مدت بدون ذكر مقدار نشان مي

رسد ای  مقادیر، برای بییان كثیرت میورد به نظر مي   (166-167:  7ج  ،1388ری شهری

ایی  بنابرای   كند   استفاده قرارگرفته و لزوما انحصار در شصت یا هفتاد سال را بیان نمي

 ها قابل ااماا است اختلاف در عدد سال 

المبرادب مک َ المَنلاکقک اَن یَکونَ عکندَ الاکنسانک آلَهٌ قانونکیُهٌ تَعصکمبهب مبراعاتبها عَ  اَن یَضکلَّ فکیي   -8

فککرکهک ترجمه: مراد از منلاق آن است كه انسان بر اسا  آن ابزاری عقلاني داشته باشد تا 

 ي صیانت كند با رعایت جوانم آن فکر را از گمراه

ترجمه: پروردگارم را به وسیله پروردگارم شناختم و اگر للاف او نبیود، هرگیز او را   -9

 شناختم نمي

  به بعد  24،  1392  ،شفیعي كدكني ر  ک:  -10

زیرا آنهیا   كمتری نسبت به حقیقت الهي دارند؛  ترجمه: اهل معرفت شناخت بسیار  -11

)ذات خدا را نشناختند؛ بلکه( راه و راهنما را شیناختند  در حیالي كیه حقیقیت برتیر و 

 بالاتر از آن است 

  20،  1396كاشاني   ر  ک:  -12

هیا و اعمیال )صیالح( جی  و های ایزدی با تمیام تلاشای از كششترجمه: جذبه  -13

  كندآدمیان برابری مي

ترجمه: هركس خدای را صرفا با )اتکیا  بیه قیدرت( بنیدگي و تیلاش و عبیادت   -14

بي شک به مقصود   ،ولي هركس او را با )اتکا به قدرت( او بجوید  ؛نیابد  ،یدخویش بجو

 خویش رسد 
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ای بیه ترجمه: اگر بادهای عنایت وزیدن گیرد، )سالک( بدون هیچ زحمت و هزینه  -15

 رسد سرمنزل مقصود مي

                      

 منابع 

 ها الف( کتاب 

 قرآن كریم    1

جمال ابي  اب    2 للافسعد،  ابورو،  )الدی   ابوسعید  1391الله   سخنان  و  حالات    )

  تهران: انتشارات سخ   چاپ دهمبه كوشش محمدرضا شفیعي كدكني  ابوالخیر  

(  الاشارات و التنبیهات  تحقیق مجتبي زارعي  قم:  1381سینا، حسی  ب  عبدالله  )اب    3

 بوستان كتاب )مركز النشر التابع لمکتم الاعلام الاسلامي(  

جمال    4 منظور،  )اب   مکرم   ب   محمد  علي  1408الدی   كوشش  به  العرب   لسان  ق(  

 شیری  بیروت: داراحیا  التراث العربي 

(  منازل السائری   اعداده و تقدیم علي الشیرواني   1375انصاری، عبدالله ب  محمد  )    5

 قم: دارالعلم 

(  مجموعه رسائل فارسي خواجه عبدالله انصاری   1389  )------------------   6

 هران: انتشارات تو  ت چاپ سوم محمد سرور مولایي   به كوشش 

وسوی سیرجاني   سهیلا مبه كوشش  (  صد میدان   1391  )انصاری، عبدالله ب  محمد   7

  تهران: انتشارات زوار   چاپ چهارم

8     ( ملامحمدامی    تبریزی،  محلات  1371حشری  و  متبركه  مزارات  اطهار؛  روضه    )

 ت آبادی  تبریز: انتشارات ستوده قدیمي تبریز و توابع   به تصحیح و اهتمام عزیز دول

شمس   9 )الذهبي،  بسیوني  1415الدی    ب   كمال  تحقیق  الموضوعات   ترتیم  ق(  

 زالول  بیروت: دارالکتم العلمیه 
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)  راام   10 محمد   ب   حسی   مع  ق(1434اصفهاني،  القرآن   اریم  في  المفردات    

 ملاحظات علي الکوراني العاملي  قم المقدسه: دارالمعروف  الملابعه الباقری   

تاج   11 )السبکي،  محمد ق(1383الدی    محمود  تحقیق  الکبری   الشافعیه  طبقات      

 اللاناحي و عبدالفتا، محمد الحلو  قاهره: دارالهجر لللاباعه والنشر و التوزیع  

  رو، الاروا، في شر، اسما  الملک الفتا،؛ (1393الدی  احمد  )، شهابسمعاني   12

هروی    مایل  نجیم  توضیح  و  تصحیح  به  اسما الله   بر  عرفاني  چهارمشر،     چاپ 

  علمي و فرهنگي تهران: انتشارات

مدر   به كوشش    دیوان سنایي ازنوی   (1388  )سنایي ازنوی، مجدود ب  آدم     13

  انتشارات سنایيتهران:   چاپ هفتمرضوی  

14   ----------------------( و  ةحدیق   (1394   به اللاریقه   ةشریعالحقیقه 

 ران تهران: انتشارات دانشگاه ته   چاپ هشتممدر  رضوی   كوشش

صمد    گلش  راز  با مقدمه و تصحیح و توضیحات  (1390شبستری، شیخ محمود  )   15

  شارات طهوریتهران: انت  چاپ سومموحد  

  فرهنگ ماثورات متون عرفاني؛ مشتمل بر احادیث، اقوال  (1380نیا، باقر  )صدری   16

  و امثال متون عرفاني فارسي  تهران: انتشارات سروش

  م  لایحضره الفقیه  تحقیق سید  ق(1390صدوق، محمد ب  علي ب  بابویه قمي  )   17

  م الاسلامیهتهران: دارالکت  چاپ پنجمحس  موسوی الخرسان  

   المیزان في تفسیر القرآن  ترجمه محمدعلي  (1370طباطبایي، سیدمحمدحسی   )   18

قمي    پنجم گرامي  نشر    چاپ  مركز  طباطبایي   علامه  فکری  و  علمي  بنیاد  تهران: 

 ه انتشاراتي امیركبیر سفرهنگي رجا   موس

19   ( محمد   ب   فخرالدی   حسیني  (1375اللاریحي،  احمد  تحقیق  البحری    مجمع    

 تهران: نشر مرتضوی  
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   اوصاف الاشراف  تصحیح و تحقیق ابوالفضل  (1399طوسي، خواجه نصیرالدی   )   20

 رات آیت اشراق  قم: انتشا چاپ دوم مرادی )رستا(  

قلامالع   21 اردشیربادی،  ب   منصور  )الدی   المتصوفه؛     (1347   احوال  في  التصفیه 

بهصوفي ایران،  نامه   فرهنگ  بنیاد  انتشارات  تهران:  یوسفي   الامحسی   تصحیح 

 چاپخانه محمدعلي علمي 

خواني  (  دیوان علاار  تنظیم و نمونه1376ار نیشابوری، شیخ فریدالدی  محمد  )علاُ   22

چاپ  الزمان فروزانفر   مام شر، احوال علاار از بدیعبه انض  و نظارت جهانگیر منصور 

 تهران: انتشارات نگاه   دوم 

(  منلاق اللایر  مقدمه و تصحیح و  1393  )---------------------------   23

 نتشارات سخ  تهران: ا چاپ چهاردهم ر محمدرضا شفیعي كدكني  تعلیقات دك 

24   ----------------------------( و 1399   مقدمه  الاولیا    تذكره    )

 تهران: انتشارات سخ    چاپ هفتم محمدرضا شفیعي كدكني  تصحیح و تعلیقات 

25   ----------------------------( و  الف  1401   مقدمه  اسرارنامه     )

 تهران: انتشارات سخ   چاپ دهم محمدرضا شفیعي كدكني  تصحیح و تعلیقات 

(  مصیبت نامه  مقدمه و تصحیح  ب1401  )--------------------------   26

 سخ    تهران: انتشارات چاپ دهم محمدرضا شفیعي كدكني  و تعلیقات 

27   ( محمد   ب   محمد  خدیوجم  (1401ازالي،  حسی   كوشش  به  سعادت   كیمیای    

 علمي و فرهنگي  تهران: شركت انتشارات   چاپ بیستم 

28   ( هوازن   ب   عبدالکریم  ب  (1391قشیری،  ابوعلي حس   مترجم:  قشیریه   رساله    

علمي  تهران: انتشارات    چاپ یازدهم الزمان فروزانفر   بدیع  به تصحیحاحمد عثماني   

 و فرهنگي   

29   ( عبدالرزاق   و  (1396كاشاني،  عرفان  اصلالاحات  فرهنگ  الصوفیه؛  اصلالاحات    

  تهران: نشر مولي  چاپ پنجم تصوف  ترجمه محمد خواجوی  
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30   ( محمود   عزالدی   و (1394كاشاني،  مقدمه  الکفایه   مفتا،  و  الهدایه  مصبا،    

  تهران: انتشارات سخ   چاپ دوازدهم الدی  همایي  تصحیح و توضیح جلال 

31   ( یعقوب   ب   زاده   (1393كلیني، محمد  ترجمه صادق حس   كافي   چاپ    اصول 

 محمد ات قائم آل تهران: انتشار  ششم 

  مفاتیح الاعجاز في شر، گلش  راز  مقدمه و (1393الدی  محمد  )لاهیجي، شمس   32

تعلیقات:   تهران:    چاپ یازدهم محمدرضا برزگر خالقي و عفت كرباسي   تصحیح و 

 نتشارات زوار  ا

محمد   33 شهری،  ری  الحکمه،    ( 1388)   محمدی  چهارم میزان  موسسه  قم:    چاپ 

 ز لللاباعه و النشر  الثقافیه، مركدارالحدیث العلمیه و 

34   ( محمد   ب   اسماعیل  بخاری،  التصوف؛  (1399مستملي  لمذهم  التعرف  شر،    

  چاپ سوم نورالمریدی  و فضیحه المدعی   مقدمه، تصحیح و تحشیه محمد روش    

 تهران: نشر اساطیر  

35   ( الاصل  ( 1369مصلافوی، حس    ع   یبحث  الکریم؛  القرآن  كلمات  في  التحقیق    

كلماته   في  الاستعمال  موارد  مختلف  علي  تلابیقه  و  تلاوره  و  كلمه  كل  في  الواحد 

وزارت   انتشارات  و  چاپ  سازمان  مصلافوی،  علامه  آثار  نشر  مركز  تهران:   تعالي  

 فرهنگ و ارشاد اسلامي  

منور  محمد    36 )اب   ابي1366   الشیخ  مقامات  في  اسرارالتوحید  كوشش سعید   (     به 

  محمدرضا شفیعي كدكني  تهران: انتشارات آگاه

جلال    37 )مولوی،  محمد   كبیر   (1387الدی   دیوان  شمس؛  كلیات  كوشش     به 

  تهران: انتشارات امیركبیر چاپ چهارم   ی(جلد  10الزمان فروزانفر  )دوره بدیع

38   -------------------( رینولد  (1391   اهتمام  و  سعي  به  معنوی   مثنوی    

 امیركبیر   تهران: انتشارات چاپ هجدهم نیکلسون از روی نسخه چاپ لیدن  
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39   ( رشیدالدی    ابوالفضل  عد   (1382میبدی،  و  الاسرار  به    ةكشف  مشهور  الابرار؛ 

علي اهتمام  و  سعي  به  انصاری   عبدالله  خواجه  حکمت   تفسیر  هفتم اصغر   چاپ 

 تهران: انتشارات امیركبیر،  

)نجم رازی، نجم   40 دایه   اهتمام  (1401الدی   به  المعاد   الي  المبدا  العباد م     مرصاد 

 علمي و فرهنگي تهران: انتشارات   چاپ هفدهم محمدامی  ریاحي  

)  نسفي،   41 مهدوی  (1393عزیزالدی    احمد  تحقیق  و  اهتمام  به  الحقایق   كشف    

 علمي و فرهنگي  تهران: شركت انتشارات چاپ پنجم دامغاني  

محمود     به كوشش   كشف المحجوب(1396هجویری، ابوالحس  علي ب  عثمان  )   42

   روش تهران: انتشارات س  چاپ دهم عابدی  

عی    43 )همداني،  تمهیدات   (1397القضات   كوشش   عسیران     به  دوم عفیف    چاپ 

 تهران: انتشارات اساطیر،  

 

 ب( مقالات 

داوود   1 )الهامي،  د1390   تدبرُ  و  تفکرُ  لجایگاه  اسلامير(   عرفان  در ر  از  ها   یي 

  32ی   21، صص  8، شمارة  36ال س مکتم اسلام  

، 37  نشریه هفت آسمان، شماره  رتفکر در اندیشه عرفانيل   (1387عباسي، ولي الله  )   2

    49-84سال دهم، بهار، صص 

نقي   3 ) الیا   زنگنه و    رحیميابراهیم    ؛هاشمي،  تي  های ماهیویژگيل   (1399نورایي  

ادبي و  عرفاني  متون  در  پایة  جذبه  تعربف(  )بر  ادبي رنظریه  پژوهي  مت   مجله    

    215-240، زمستان، صص86، شماره 24دانشگاه علامه طباطبایي  دوره

 


